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WSPOLCZESNY STAN FILOZOFIIW ROSJI

Préba zdania sprawy, z tego co dzieje si¢ na naszych niemal oczach, jest w przypadku
myslenia filozoficznego szczegdlnie klopotliwa i zdana na pastwe trudnych dzi§ do
rozpoznania kolei rozwoju historii i kultury. Roszczac sobie bowiem pretensje do wiedzy
najogolniejszej, najbardziej podstawowej i maksymalnie zobiektywizowanej, wymaga
filozofia dystansu, perspektywy, pewnego intelektualnego i historycznego oddechu, ktéry w
przypadku przygladania sie¢ i proby oceny wspotczesnosci, jest niemal nicosiagalny.
Zmuszeni jesteSmy w tej sytuacji - niezaleznie od precyzji naszych analiz oraz poszukiwania
najsolidniejszych i glebokich ich podstaw - zdaé si¢ mniej czy bardziej na los szczgscia, na
zyczliwos$¢ historii wobec naszych rozstrzygnie¢ i wyboréw. Nie raz bowiem bywa tak, ze
zjawisko wydajace sie wspotczesnie znaczace, a nawet istotne, okazuje si¢ po uptywie
pewnego okresu czasu czym$ ledwie pamictanym, z trudem identyfikowanym; i odwrotnie -
zjawiska, jak mogloby sie poczatkowo wydawaé, z drugiego czy trzeciego szeregu waznosci,
urastaja  z perspektywy historycznej do rangi kluczowych, reprezentatywnych czy
symbolicznych dla danej epoki czy okresu.

Nietrudno tu o catkiem bliskie przyktady wtasnie z dziedziny filozofii. Sam autor tych
stow interesujac sie i studiujac filozofie, z duzym przejeciem zapoznawat sie w latach 70-tych
z pogladami cieszacych sie wéwczas znacznym uznaniem i popularnoscia Ernsta Cassirera i
George'a Santayany. Ich nazwiska wymieniane wéwczas byly jednym niemal tchem obok
Husserla, Heideggera, Schelera czy Sartre'a. Dzi§ Cassirer jest co najwyzej wspominany, zas
o Santayanie rzadko kto juz pamicta. Nie mozemy zarazem wykluczy¢, ze jeszcze i dla nich
los okaze sie taskawy i dokona mniej lub bardziej gwattownego zwrotu na ich rzecz.
Podobnego, na przyktad, jaki ostatnimi laty stat si¢ udziatem Williama Jamesa. twoércy
pragmatyzmu, filozofii zdajacej sie do$¢ powierzchowna, bedaca jedynie wzglednym
poglebieniem wiedzy zdroworozsadkowej, a ktéra w Swietle tzw. postmodernizmu ujawnita

swoje roznorakie rezerwy intelektualne.



Po tych dopiero zastrzezeniach mozemy przej$¢ do gltéwnego tematu naszych
rozwazan. Nie ulega oczywiScie zadnej watpliwosci, ze gldéwna cecha, wspodtczesnej filozofii
rosyjskiej jest proba odrodzenia tej tradycji intelektualnej, ktéra w ZSRR byta negowana, a co
najmniej spychana na daleki margines, a ktéra rozwijata si¢ - udanie i réznorodnie - na
emigracji. Chodzi tu o tradycje tzw. rosyjskiego renesansu religijnego przetomu XIX i XX
wieku, zwana tez ,srebrnym wiekiem". Byl to nurt skoncentrowany na filozofii religijnej,
interpretowanej wszakze w sposob uwolniony od odniesienia instytucjonalnego, pozwalajacy
sobie na daleko idaca swobode intelektualna i duchowa, skoncentrowany na problematyce
egzystencjalnej, postrzeganej zarazem jako silnie wiazacej si¢ z historyczno-kulturowym
wymiarem istnienia cztowieka. Duchowymi zatozycielami i autorytetami tego nurtu byli
Fiodor Dostojewski i Wtodzimierz Sotowjow, za$ jego najwazniejszymi przedstawicielami:
Nikotaj Bierdiajew, Siergiej Bulgakow, Nikotaj Fiodorow. Jewgienij Trubieckoj, Pawet
Florenski, Lew Karsawin, Lew Szestow, Fiodor Stiepun, Dymitr Merezkowski, Iwan Iljin,
Nikotaj Yosskij, Siemion Frank, Georgij Florowskij, Georgij Fiodotow, Wasilij Rozanow,
Wiaczestaw Iwanow- liste t¢ mozna by jeszcze jaki§ czas kontynuowaé, ale przytoczone juz
nazwiska w petni uswiadamiaja bogactwo i energi¢ intelektualna caltego tego nurtu. Tym
wicksza, ze muysliciele ci okazali si¢ rowniez Swietnymi organizatorami zycia naukowego i
kulturalno-intelektualnego. znakomitymi wydawcami, publicystami, popularyzatorami,
btyskotliwymi uczestnikami dyskusji politycznych. W roku 1922 wigkszo$¢ z nich znalazta
si¢ na emigracji, zmuszona do tego przez wiladze. Na emigracji potrafili stworzy¢ wazne
osrodki rosyjskiego zycia filozoficznego (w Paryzu, Pradze. Berlinie), pozostajace w
tworczych dyskusjach z najwazniejszymi nurtami filozofii europejskiej, pomijane natomiast
catkowitym niemal milczeniem w ZSRR.

Okres ostatnich dziesieciu lat filozofii rosyjskiej to nade wszystko wiasnie proba
nawiazania do tej porzuconej przez kulture oficjalna tradycji filozofii religijnej. Wznawiane
sq dzieta publikowane jeszcze przed rewolucja oraz pdzniej na emigracji, dzieta znakomite, a
przez wiele lat wylaczone z obiegu intelektualnego w Rosji; ukazuja sie obszerne, nieraz
kilkutomowe wybory prac wymienionych myslicieli - wszystko za§ w $wietnym zazwyczaj,
nie zagubionym nawet w okresie ZSRR, opracowaniu edytorskim. Bariera sa dzi$ raczej tylko
pieniadze i w takich przypadkach prébuje sie wykorzystywa¢ tamy stynnych rosyjskich
..totstych zurnatow", wydawacé specjalne do nich dodatki itd. (na przyktad osiagajace w latach
70-tych szczyty nudziarstwa ,,Woprosy fitosofii" staly si¢ dzi§ pasjonujacym forum
odrodzenia filozofii oraz dyskusji intelektualnych i ogdélnokulturowych). Pod tym wzgledem

jest to prawdziwie "gwiezdny czas" dla oséb zajmujacych si¢ mysla rosyjska.



Powstaja rowniez samodzielne prace rosyjskich filozoféw, probujacych nadaé owej
fascynacji zakazana i zapomniana do niedawna tradycja charakter nie tylko odtwoérczy, ale
takze prowadzacy do nowych syntez, oryginalnych koncepcji wtasnych. Rezultaty tych dazen
sa oczywiscie bardzo zréznicowane, nie sposéb jednak nie wspomnieé¢ o jednej pracy, ktérej
w dodatku tytu} lapidarnie i znakomicie wyraza charakter catej tej tendencji we wspdtczesnej
filozofii rosyjskiej. Chodzi tu o prace Siergieja Choruzija Poslie pierierywa. Pud russkoj
fitosofii, wydana w roku 1994. Autor stawia pytanie o realna mozliwo$¢ powrotu do punktu
zerwania, rozpoczecia wszystkiego od miejsca, w ktédrym kiedy$ si¢ mysl rosyjska — dla tych
ktorzy pozostali w kraju - si¢ zatrzymata. Odpowiedz jest oczywista i filozoficznie
wzmocniona tajemniczym, lecz zarazem charyzmatycznym autorytetem Heraklita: nie ma
powrotow, ktére nic nie zmieniaja, nie sposdéb wejS¢ dwa razy do tej samej rzeki. Przed
filozofia rosyjska stoi zadanie asymilacji mys$li emigracyjnej, co oznacza skomplikowana
prace mys$lowa- przeniesienia zdobyczy kultury rosyjskiej powstatych zagranica do ojczyzny
(juz to jest czyms$ wigcej niz powrotem); przeniesienia réwniez tych osiagnie¢ z dominujacej
tam sfery teologii w obreb filozofii. W istocie nie oznacza to nic innego jak dalsza
uniwersalizacje kultury rosyjskiej, realizacje jej zadania ogdlnoludzkiego, tak mocno
podkreslanego u samych narodzin tej tradycji - w mysli Dostojewskiego i Sotowjowa.

Choruzij 6w nowy projekt uniwersalistyczny nazywa paradygmatem synergicznym.

Warto tu doda¢, ze Siergiej Choruzij jest jednym z najwybitniejszych rosyjskich
filozofow i intelektualistéw, ze kilka lat temu, gdy rysowaly si¢ optymistyczne szanse dialogu
katolicko-prawostawnego, wtasnie on - wraz z jeszcze bardziej znanymi: teoretykiem kultury
Siergiejem Awierincewem i historykiem kultury rosyjskiej, cieszacym si¢ ogromnym
szacunkiem rosyjskiej opinii publicznej, Dymitrem Lichaczowem - przyjety zostal przez
papieza na audiencji poswieconej intelektualnemu i duchowemu wymiarowi ekumenizmu
oraz jego pogtebianiu.

Wydawato sie, ze wtaczenie mysSli emigracyjnej, koncentrujacej sic wokdt zagadnien
filozoficzno-religijnych. w peten obieg kultury rosyjskiej, stanie si¢ rowniez inspirujacym
elementem odnowy rosyjskiego kosciota prawostawnego. Tymczasem mozna dzi$§ stwierdzic,
ze tak sie niestety nie stato. Wedtug jednego z badaczy rosyjskiego kosciota i religijnosci,
Wtadystawa Arzanuchina, cata tradycja rosyjskiego renesansu religijnego przetomu XIX i
XX wieku oraz emigracyjnej filozofii i teologii jest w dzisiejszym rosyjskim kosciele
prawostawnym praktycznie nieobecna. Cieszacy sie na przyktad $wiatowa stawa o. Siergiej
Butgakow jest w sposéb manifestacyjny ignorowany. | nie chodzi tu jedynie o nieobecno$c

wielkich intelektualistéw rosyjskich i prawostawnych w dzisiejszej praktyce i ideologii



kosciota prawostawnego. Istotniejszy jest tu brak pewnej czysto religijnej, duchowej
wrazliwosci, ktérej intelektualisci ci byli wyrazicielami. Brak ten tlumaczony bywa przez
przedstawicieli kosciota jako obrona przed przeintelektualizowaniem wiary, przed jej
subiektywizacja i sprowadzaniem do samotniczego wymiaru indywidualnego. Z drugiej
wszakze strony dziwi¢ musi - w obliczu skomplikowanej historii kos$ciota prawostawnego w
ZSRR - nieche¢ do odwotania si¢ do najbardziej zywych, autentycznych, rzeczywiscie
zwiazanych z intymnym wymiarem zycia jednostki, zrédet religijnosci. Jest to tym bardziej
zdumiewajace i niepokojace, gdy obserwuje si¢ przejawy sympatii kosciota dla réznorodnych

ugrupowan i ideologii o charakterze nacjonalistycznym w dzisiejszej Rosji.

J.

Cho¢ ideologie polityczne nie wchodza tu w obreb naszych zainteresowan, a i nasza
kompetencja jest tu mocno ograniczona, nie sposéb pomina¢ na wspoétczesnej mapie
intelektualnej Rosji zjawiska, ktore stanowi, a w kazdym razie stanowi¢ moze, teoretyczna
podbudowe wspomnianych wilasnie tendencji nacjonalistycznych. Chodzi tu o tzw.
euroazjatyzm, zwany rowniez eurazjatyzmem lub eurazjanizmem. Jest to prad mysSlowy
powstaty w latach 20-tych na emigracji (Nikolaj Trubieckoj, Gieorgij Frorowskij, Piotr
Sawickij. Piotr Suwczinskij, Lew Karsawin, Gieorgij Wiernadskij), w jakiej$§ mierze
zwiazany z nurtem filozofii religijnej, ale tez o wiele silniej akcentujacy spoteczno-
polityczny, praktyczny i wrecz dorazny wymiar ludzkiego istnienia i teoretyzowania.
Euroazjatyzm uwazany jest niekiedy za XX-wieczna wersja tendencji stowianofilskiej w
kulturze rosyjskiej. Akcentuje on wiec odrebno$¢ kulturowo-cywilizacyjna Rosji wobec
Europy, ale to, co szczegdlnie jest w nim interesujace, to poszukiwanie w radzieckiej praktyce
i ideologii porewolucyjnej zjawisk pozytywnych i mogacym stanowi¢ podstawe wspolnych
projektéw i dziatan. Euroazjaci zdecydowanie odrdzniali np. komunistéw od bolszewikéw,
uwazajac pierwszych za doktryneréw. calkowicie obcych tradycji rosyjskiej (odnosito sie to
w pierwszym rzedzie do Trockiego). natomiast drugich za - popetniajacych co prawda bledy
- obroncow i kontynuatordw panstwowosci rosyjskiej, stusznie rozpoznajacych trwata i
istotna odrebnos$¢ drog rozwoju historycznego Rosji wobec Zachodu (Stalin). Euroazjatysci
wigzali ze swym programem teoretycznym spore nadzieje polityczne. Wybitnym
wspotczesnym przedstawicielem tego nurtu jest Lew Gumilow. Podsumowujac te krétka
charakterystyke euroazjatyzmu, nalezatoby powiedzieé, ze jest on z jednej strony niezta
inspiracja nowatorskich, oryginalnych poszukiwan intelektualnych w sferze filozofii historii

(cho¢ w porownaniu z klasycznym  stowianofilstwem inspiracja uproszczona i



zwulgaryzowana), z drugiej jednak - z ogromna tatwo$cia wykorzystany by¢ moze do
projektéw politycznych i ideologicznych o charakterze szowinistycznym i faszystowskim

(nacjonalbolszewizm).

4.

Do$¢ modny jest dzi§ poglad, ze okres radziecki to biata plama dziejow
intelektualnych Rosji, czas stracony dla filozofii rosyjskiej. Nie wydaje si¢, by ten poglad byt
w swej radykalno$ci zasadny i sprawiedliwy wobec licznych autoréw tworzacych w okresie
radzieckim i zyjacych w ZSRR.

W pierwszym rzedzie wymieniony tu by¢ musi mysliciel nalezacy co prawda do kregu
pdzniejszych emigrantéw, ktéry jednak pozostat w ZSRR i mimo rozlicznych szykan (w tym
takze tagru) opublikowal szereg ksiazek waznych, $wietnych, o standardzie
miedzynarodowym. Chodzi o Aleksicja Yosjewa. autora znakomitych prac poswigeconym
filozofii starozytnej, dziejom estetyki, filozofii kultury, a takze obszernej, opublikowanej
niestety juz poSmiertnie w r. 1990 obszernej monografii Wlodzimierza Sotowjowa. FLosjew
wykorzystywal i taczyt w swych poszukiwaniach zaréwno tradycje mys$li prawostawnej
(Grzegorz Palamas. wspomniany Wrlodzimierz Sotowjow), jak 1 osiagniecia filozofii
europejskiej, zarébwno minionej (Hegel). jak i najbardziej wspdétczesnej (Husserl). Zmart w
roku 1988, w wieku 95 lat, w czym mozna by si¢ doszukiwadé jakiej$ sprawiedliwosci losu

wobec niego, a i wobec nas.

5.

Drugim myslicielem, ktéry zyjac w ZSRR tworzyt znakomite dzieta, ktoére przyniosty
mu w latach 70-tych trwajaca do dzi§ stawe $wiatowa oraz staly si¢ inspiracja dla szerokiego
grona uczniow, kontynuatoréw i interpreteréw réwniez w samym ZSRR byt Michait Bachtin.
Punktem wyj$cia badan Bachtina byla historia i teoria literatury. Koniecznie trzeba w tym
miejscu wymieni¢ rewelacyjne ksiazki o Dostojewskim {Problemy poetyki Dostojewskiego)
oraz o Rabelais'em  {Tworczos¢ Franciszka Rabelaisgo), ktorych glebia intelektualna
prowadzita do sformutowania przez samego Bachtina, a pdzniej kontynuowanych przez
innych badaczy, oryginalnych propozycji filozoficznych, zwiazanych z koncepcja powiesci
polifonicznej i filozofia dialogu oraz filozofia $miechu i karnawatu. Wydana z kolei
posmiertnie praca W stronq filozofii czynu, bywa zestawiana z najwazniejszym dzielem
gtéwnego luminarza filozofii wspdtczesnej Martina Heideggera Bycie i czas. Réwniez

Bachtina los nagrodzit dtugim, 80-letnim zyciem.



W oparciu o koncepcje Bachtina powstawatly w ZSRR liczne prace, nie mogace moze
liczy¢ na szczegdlna promocje, ale tez natychmiast wychwytywane przez czytelnikdw w kraju
i zagranica, szybko stajace sie¢ wydarzeniami intelektualnymi, ttumaczone na jezyki obce,
sSwiadczace o wzglednej ciaglosci i bogactwie mysSli rosyjskiej, rozwijanej w ZSRR.
ChcielibySmy tu wymieni¢ dwie ksiazki, dostepne takze czytelnikowi polskiemu: Arona
Guriewicza Kategorie kultury sredniowiecznej oraz Wladimira Biblera Myslenie jako dialog.
Pierwsza byla znakomitym, niekonwencjonalnym i syntetycznym spojrzeniem na
sSredniowiecze jako epoke zdumiewajaco réznorodna, bogata duchowo i intelektualnie, bedaca
pewnym alternatywnym — takze wobec wspdtczesnosci — projektem ludzkiego bytowania
spotecznego, etycznego, religijnego. Ksiazka druga z Kkolei byla prdéba zastosowania
Bachtinowskiej filozofii dialogu do nowatorskiego uporzadkowania dziejow filozofii i
kultury, do oryginalnego ujecia sprzecznosci, konfliktow i Kkatastrof XX wieku oraz do
zarysowania pewnej wizji filozofii otwartej, przezwyciezajacej ograniczenia i mielizny
filozofowania wspdtczesnego.

Wydaje sie, ze moda na Bachtina raczej mine¢ta, jednak zawarto$¢ filozoficzna jego
tekstow nie do konca jeszcze wydaje sie wykorzystana, co pozwala oczekiwaé jakiego$

renesansu Bachtinowskiego.

Sposrdéd  zjawisk wspotczesnej mys$li  rosyjskiej chcielibySmy wymieni¢é réwniez
rosyjska szkote semiotyki kultury, do ktérej nalezy szeroka grupa badaczy pracujacych na
Uniwersytetach w Moskwie oraz w Tartu (Estonia). Ich metoda badawcza polega na
szczegblnego rodzaju objasnianiu przedmiotéw, zjawisk i zachowan zaréwno z historii, jak i
wspdiczesnosci; takim objasnianiu, ktére trafniej byloby nazwaé rozszyfrowywaniem, i
ktorego przestanka jest traktowanie obiektu analiz jako zespotu znakdw, jako symbolu, jako
tekstu do interpretacji. Za najbardziej banalna rzeczywistoscia - uznaje sie tu - kryje sie
gtebsze dno przez rzeczywisto$¢ te skrywana, ale tez przez rzeczywistos¢ te symbolizowana i
zapraszajaca do interpretacji. Prowadzi to do niekonwencjonalnego, wielostronnego,
zniuansowanego, czesto odkrywczego postrzegania rzeczywisto$ci, do ujawniania jej
skrytych potencji, a zarazem do poszerzania wrazliwosci poznawczej cztowieka. By zda¢ w
przyblizeniu sprawe z tre$ci i kierunku podejmowanych tu badan wymienmy kilka tytutéw
prac przedstawicieli tej szkoty: Aktorstwo Iwana GroZnego, Dekabrysta w Zyciu codziennym,
Staroruskie szaleristwo Chrystusowe jako widowisko. Semiotyka ikon rosyjskich, W kwestii

symboliki czasu u Stowian: 'czyste i nieczyste” dni tygodnia. Najwybitniejszymi



reprezentantami rosyjskiej szkoty semiotyki kultury sa Jurij Lotman, Borys Uspienskij, takze
wspomniany Dymitr Lichaczow. Szkota silnie nawiazuje do mys$li Bachtina oraz do tradycji

hermeneutycznej w filozofii europejskiej.

7.

Wydaje mi sie, ze istotnym brakiem tego tekstu byloby nie poswiccenie kilku stéw
marksizmowi w Rosji i ZSRR, rozumianemu oczywiscie nie jako ideologia panstwowa, ale
jako pewna teoria spoteczno-historyczna. Nalezy wiec - po pierwsze - stwierdzi¢, ze w koncu
XIX i przez pierwsze dwie dekady wieku XX marksizm w Rosji byt zréznicowany i potrafit
odgrywaé role intelektualnie inspirujaca i ozywiajaca (przez okres fascynacji marksizmem
przechodzili takze np. Bierdiajew i Bulgakow). Trudno z kolei nie uznaé, ze marksizm
rosyjski w latach poézniejszych przypominat - swa schematyczno$cia, doktrynerstwem,
,,dzieleniem wlosa na czworo", a zarazem ubieraniem banalnych oczywisto$ci w pozor
naukowej glebi - raczej Sredniowieczna scholastyke (w najgorszym wydaniu) niz zywe
myslenie dialektyczne spod znaku Hegla lub samego Marksa. Nie sposdb tez nie wspomnieé
kilku préb odswiezajacych i warto$ciowych intelektualnie poszukiwan na obszarze
powojennego marksizmu rosyjskiego, szczegdlnie prac Ewalda Iljenkowa (zwtaszcza Logika

dialektyczna).

Prébujac na koniec spojrze¢ - nieco ryzykownie - w przyszto$¢ i perspektywy
filozofii rosyjskiej, powiedzielibySmy, ze nie wygladaja one Zle, ze istnieje kilka ptaszczyzn
potencjalnie twérczego rozwoju filozofii w samej Rosji, co wiecej - wytyczajacych zarazem
pole wspdimiernosci, wzajemnego inspirowania sie i wspdtdziatania z najistotniejszymi
kierunkami wspdtczesnych poszukiwan filozoficznych w Europie. WskazalibySmy tu -
sygnalizujac tylko problematyke - na:

*+ Renesans na Zachodzie zainteresowan filozofia i teologia Pseudo-Dionizego
Areopagity, postrzegana nawet jako alternatywa dla tomizmu (przeniesienie akcentu z byfu na
dobro). Koncepcje Pseudo-Dionizego leza zarazem u podstaw zarowno filozofii ikony, jak i
catej teologii prawostawne;j.

» Zainteresowanie mysli zachodniej filozofia zta, postrzeganego w opozycji do
Augustianskiego ,,zta jako braku dobra"; otwarcie wrecz mowi si¢ tu o powrocie do

paradygmatu manichejskiego. Filozofia tak rozumianego zta w istotny sposob okre$la



filozofowanie pdznego Sotowjowa, Szestowa, Bierdiajewa; wedtug niektdérych opinii (Jerzy
Nowosielski) motyw manichejski stanowi istotny sktadnik chrzescijanstwa prawostawnego.

+ XX-wieczna filozofia europejska stara si¢ przezwyciezy¢ nowozytne
skoncentrowanie filozofii na problematyce teoriopoznawczej i odrodzi¢ metafizyke jako
centralna i podstawowa dziedzine filozofowania. Tendencja ta znakomicie wspdigra z
nastawieniem filozofii rosyjskiej, ktéra od potowy XIX wieku glosi i prébuje realizowaé
filozofie nade wszystko bytu, a dopiero w drugiej kolejnoSci poznania. Ze szczegdlna moca
podkreslali ten aspekt ,,rosyjskiego filozofowania" Chomiakow, Kiriejewski, Sotowjow i
Bierdiajew. Ten ostatni okre$lit ten typ filozofii ,idealizmem konkretnym", rozumianym jako
przeciwienstwo dominujacego dotychczas na Zachodzie ,,idealizmu abstrakcyjnego".

* Najbardziej zapewne palaca potrzeba intelektualna wspodtczesnej Rosji bytoby
rozwijanie filozofii prawa i filozofii polityki, rozumianej jako analizowanie idei
spoteczenstwa obywatelskiego. Jest to obecnie jeden z naj$wietniej rozwijajacych sie
kierunkow filozofii zachodniej, reprezentowany przez takie postacie jak Hannah Arendt, Eric
Voegelin, Leo Strauss, Milton Friedman, Michael Oakeshott czy Alasdair Maclntyre. Ten typ
myslenia - mysS$lenia liberalnego - ma calkiem niezte, cho¢ nieco zapomniane tradycje
rowniez w Rosji. Jego znakomitymi przedstawicielami byli Borys Cziczerin, Wtodzimierz
Sotowjow, Pawel Nowgorodcew, Bogdan Kistiakowski - bohaterowie $wietnej ksiazki
Andrzeja Walickiego Filozofia prawa rosyjskiego liberalizmu; Kksiazki $wiadczacej o
potrzebie zdecydowanego przezwycig¢zenia tego zapomnienia oraz o dobrych szansach
filozoféw rosyjskich na nowoczesna, a zarazem siegajaca do tradycji, analize¢ intelektualna

swej rzeczywistosci.



